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BEYT-UL
HIKME

Abbasi halifesi Mansur zamaninda
kuruldugu distiniilen Beyt-iil Hikme,
Gundi Sapur'un bu rasyonalist gelene-
ginden ziyadesiyle etkilenmistir. Siyasi
zeitgeistise bu etkilesime gayet uygun-
dur. Abbasiler déneminde, islam dev-
letinin dnceki donemlerine gore fetih
faaliyetleri, dolayisiyla farkl kiiltiirlerle
catisma olgusu, azalma gostermistir.
Arap ve Miisliman olmayan toplumlar
ile bir arada yasama pratigi geligsmistir.
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ksamlari televizyonda izle-
digimiz haber biiltenleri,
izlere Ortadoguda yasa-

nan savag goriintiilerini cdmertce
yansittyor. Elinde makineli tiifekler
olan bir grup radikali, Toyota mar-
ka bir pikabin tizerinde gériiyoruz
once, ardindan kubbe ve minareler
ile siislii sehir siluetlerine bir bom-
ba giiriiltiisii ve akabinde yiikselen
toz bulutu ekleniyor. Bazen, ka-
fesler icine konmus ve pazarlarda
kole olarak satilan kadinlara sahit
oluyor, bazen de ¢ocuklarini sirti-
na alip can havliyle kacan, baska
tilkelere siginmak icin yollara diig-
mils ana babalarin gériintiilerini
izliyoruz. Televizyonlar durmuyor,
bu gérintiileri yorumlamas: igin
akademisyenleri, gazetecileri, siya-
setcileri ve uzmanlari bir masa etra-
fina topluyor. Petrol kuyularindan,
sinirlardan, stratejik hesaplardan,
askeri operasyonlardan ve tilkemi-
zin bu karmasada sag salim yoluna
devam etmesi icin neler yapmasi
gerektiginden bahsediyorlar. Peki,
biitiin bu gériintiilerden ve sesler-
den sonra, giiniin sonunda zih-
nimizde kalan Ortadogu imgesi
nedir? Bu diinyaya ve hayata ait
olmamasi gereken, tanimlanama-
yan varligiyla bizi huzursuz eden,
gormek istemedigimiz ve onun ne
olduguna dair higbir fikrimizin ol-
madig1 bir distopya tilkesi midir?

Bu satirlarin yazarina gore,
Ortadogu zihnimizdeki mevcut
imajlara mahkim edilmemelidir.
Bayle bir yaklagim, bolgeyi tarihi
baglamindan kopartmaktan, onun
medeniyet mirasini reddetmekten
baska bir sey degildir. Bunu anla-
mamiz i¢in, maruz kaldigimiz gé-
riintiilerin 6niini kapattg: tarihi
kesfetmekle ise baglamak icap eder.
Bu kesif, bizlerin gliniimiiziin can
stkan Ortadogu’suna neden geldik
sorusunu daha hararetli sormasini

da beraberinde getirebilir. Bu ya-
zinin amaci, elbette ki bu soruya
cevap vermek degildir. Ancak, gii-
niimiiz Ortadogu’su ile tarihten
kesitleri karsilastirarak, bu soru-
nun anlam kazanmasina belki de
cevaplanmasina yardimei olabiliriz.

Abbasiler déneminde ortaya
¢tkan mutezile akimi ve onun ku-
rumsal kargilig1 olan Beyt-til Hik-
me (Hikmetler Evi), izledigimiz
goriintiilerle zihnimizde olustur-
dugumuz Ortadogu imgesine mey-
dan okuyacak bir 6rnek olabilir.
Zira kimliklerin birbirlerini yok
ederek var olabilecegini diisiindii-
gii ve rasyonalitenin yerine ugruna
6lmenin ve 6ldiirmenin bile goze
alindig1 kutsal davalarin olmadig:
bir Ortadogu’nun da miimkiin ola-
bilecegini bizlere gosterebilir.

Tesadiif mii Tekamiil mii?

Tarihin tuhaf bir neden-sonug ilis-
kisi igerisinde ilerledigi sanirim bir
tek beni hayrete diistirmiiyordur.
Bu neden-sonuc iligkisi, Abbasi-
ler doneminde kurulan Beyt-iil
Hikme’nin de bir tesadiif sonucu
aniden ortaya ¢ikmadigini goster-
mesi bakimindan ilgingtir. Aslinda
hikaye Helenistik doneme kadar
uzanir ve Iskender’in fetihlerin-
den sonra kurulan akademik mer-
kezlere odaklanmak icap eder. Bu
merkezler, Hiristiyanligin Roma
déneminde yayilmasindan sonra
zayiflamis ve felsefi gelenek dine
rakip olarak goriildiigii icin bu ku-
rumlardan ¢ok azi yasayabilmisti.
Bir sekilde ayakta kalmay: basara-
bilen kurumlar, Roma devletinin
yaratmaya calistigt standart din
anlayisinin disinda kendini ta-
nimlayan, bu yiizden Ortadogu
ile etkilesimini arttiran Nesturilik
ve Yakubilik gibi mezhepler ile ya-
kin iligki icerisindeydiler. Felsefi ve

ilmi ¢alismalarin yapildigi bu mer-
kezler, Roma'nin baskist olmadan
yasayabildiler ve Mezopotamya
ve Iran toplumlariyla etkilesimle-
rini siirdiirdiiler. Urfa, Nusaybin
ve Antakya akademileri geviri ve
yazin faaliyetlerini yiirtiterek calis-
malarina devam ettiler. Bu kurum-
lar arasinda en ¢ok dikkat ceken
Gundi-Sapur akademisidir. Roma
[mparatoru Justinianus’un putpe-
rest filozoflara karsi baglattug savas,
Atina akademisinin kapanmasiyla
sonuglandi. Buradan kagan filozof-
lar, Sasani Imparatorlugu’na sigin-
di. Bunun sonucunda, Gundi-Sa-
purda felsefe ve tip alaninda bir
akademik merkez olustu. Boylece,
Grek kiltiirii Pers topraklartyla
harmanland: ve Hint'ten Mezo-
potamyadan gelen bilim insanla-
rinin katkilariyla parlak bir kurum
ortaya ¢ikt. Bir¢ok etnik ve dini
farkliligin bir arada yasadigi Gun-
di-Sapur akademisinin sekiiler bir
kaygt tasidigt ve amacinin dinlerin
buldugu cevaplara ikna etmek yeri-
ne sorular sorup onlari cevaplamak
oldugu soylenebilir.
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Abbasi halifesi Mansur za-
maninda kuruldugu disiiniilen
Beyt-til Hikme, Gundi $apur’un
bu rasyonalist geleneginden ziya-
desiyle etkilenmistir. Siyasi zeitgeist
ise bu etkilesime gayet uygundur.
Abbasiler déneminde, Islam dev-
letinin 6nceki donemlerine gore
fetih faaliyetleri, dolayisiyla farkls
kiiltiirlerle catisma olgusu, azalma
gostermistir. Arap ve Miisliiman
olmayan toplumlar ile bir arada
yasama pratigi gelismistir. Bu
durum, Halife Mansur'un hasta-
lanmast ile beraber enteresan bir
hal almistir. Zira bu hastaliga deva
bulmasi i¢in Gundi-$apur tibbiye-
sinden yetisme ve akademi hasta-
nesinin baghekimi olan Curcis bin
Cibrail, Bagdat’a davet edilmis ve
kendisini kabul ettirmesi uzun za-
man almamistur. Stiryani dilinde
yazmis oldugu tp kitabt Kiinnas,
halifenin saray kiitiiphanesinde ye-
rini almugtir. Cibrail'in sarayin he-
kimi olmast, ona caligmasi icin bir
oda ve kiitiiphane verilmesi, kisa
zamanda bu kiitiiphane raflarinin
kitaplarla dolmasi, yeni kitaplar
icin yeni odalarin tahsis edilmesi,
yeni edinilen kitaplarin biiyiik bir
istahla Arap¢a’ya cevrilmesi ve bu
isleri yapmak icin talebelerin istih-
dam edilmesi Beyt-iil Hikme’nin
tohumlarini atmigtir. Misliiman
bir halifenin sarayinda Nesturi bir
Hiristiyan olan Cibrail tup alanin-
da arastirmalarint yaparken, Iranli
Ibn-iil Mukaffa, Aristo’nun mantik
kiilliyatint Arapgaya cevirmek ile
mesguldii. Diger Abbasi halifeleri
de, kiiciik bir oda ve kiitiiphaneden
tiireyen akademik merkezi Beyt-iil
Hikme’ye yani “bilgelik evi’ne d6-
niistiirme konusunda inanglt bir
tavir icindedirler. Harun Resid,
miitercimlerin tistadi olarak adlan-
dirilan ve bir Siiryani olan Yuhanna
bin Masaveyh'i terciime heyetinin

basina getirirken, Platoncu Pagan
ogretisini Harran akademisinde
ogreten Haccac bin Matar el Har-
raniden ise Oklit geometrisini ter-
ciime etmesini istemistir. Makine
gittikge hizlanmug, Halife Memun
déneminde de devam etmistir. Ha-
life Memun'un yeni fikirlere olan
agligini, Bizans krali III. Micha-
el’e karst kazandig1 savagtan sonra
tazminat olarak antik filozoflarin
heniiz Arap¢a’ya cevrilmemis eser-
lerini istemesinden anlayabiliriz.

Peki, Beyt-til Hikme’yi kisa za-
manda kurumsallastiran ve Hiristi-
yan, Pagan, Miisliiman ya da Arap,
Fars veya Siiryani demeden bir¢ok
filozofun ona dogru kosmasina
sebep olan diisiince neydi? Neden
Ortadogu, bu ¢esitlilikten ve akil-
ciliktan uzaklasti ve 8.-9. yiizyilda
ulastg seviyeden 1500 sene sonra
kiz ¢ocuklarinin kafeslere konup
cariye pazarlarinda sauldigi bir
yer haline geldi? Bu sorunun ce-
vab1 mutezile diisiincesinin temel
felsefesine yaklasmakla bulunabilir.
Zira mutezile, insan aklinin doga-
y1 kesfetme potansiyeline inanir
ve bunun din ile celisen bir fikir
olmadigint iddia eder. Tanr’'nin
insanlara verdigi ozgiirliik, onlar
bir akil ile donatmasidir ki bu akil
insanlarin dogru ile yanligi ayirt
etmesine yarar. Aklin varlig1 ise
heniiz bir peygamber ya da kutsal
kitap ile tanismasalar bile insanla-
rin akil yoluyla Tanrr’ nin varligina
ulagmalarina saglar. Diger bir ifa-
deyle, insan kendisine vaaz edilen
ibadet pratiklerini bir makine gi-
bi sistemli bir sekilde uygulayarak
Tanrr'nin varligina tam olarak vakif
olamaz. Belki bunun i¢in doganin
sirlart akil yoluyla ifsa oldukga, as-
linda ortaya ¢ikan sey, Tanri’nin ve
onun insanlara bahsettigi doganin
ontolojik hikmetidir.

Bu diisiince, din ile bilim ara-
sinda agilmaya miitemayil makasi
kapatmaya taliptir. Ne var ki dram,
umulan ile gergeklesen arasindaki
farktan ibarettir ve Beyt-ill Hik-
me’nin ve mutezilenin sonu da
dramatik bir sekilde gerceklesmis-
tir. Donemin Islam diinyasi akla
karst nakil geleneginin ortaya ¢ik-
mastyla sarsilmig, Kuran ve Hadis
gibi Islam’in temel kaynaklarinin
var olan ve olabilecek biitiin bilgi-
leri ve ¢oziimleri barindirdigini 6ne
stiren Hanbeli mezhebinin meydan
okumasiyla kargi karsiya kalmistr.
Yani, insan akli, degistirilemez
olan Kuran ve nakledilen Hadisle-
re odaklanmali ve kendi acziyetinin
farkinda olmalidir. Dolayisiyla, ak-
la dayali bilim ile din arasinda bir
koprii kurulamaz, bu koprii ancak
dinin safligini kirletir.

Halife Memun 6ldiikten son-
ra mutezile, Ahmet bin Hanbel
tarafindan orgiitlenen ve yayilan
nakilci akim kargisinda popiilari-
tesini yitirdi. Onun dlimiinden
4 sene sonra halife olan Miitevek-
kil'in geleneksel Stinni inanca geri
doénmesiyle beraber hem mutezile
hem de Beyt-til Hikme uzun siiren
sessizlige gomiildii. 1258 yilinda,
Hiilagivniin Bagdat’i yagmalama-
sindan i¢inde Beyt-iil Hikme’nin
tarihi mirasini yani argivini ba-
rindiran Bagdat Kiitiiphanesi de
nasibini almigtir. Rivayet odur ki
kitaplar yakilmis ve Dicle Neh-
ri'ne atulmistr. Ve nehir giinlerce
kitaplarin dagilan miirekkeple-
rinden 6tiirii lacivert akmistir. Bu
miirekkeplerin bir dénem, yani 9.
yiizyilda, ekvatorun ¢apint hesapla-
yan matematik formiillerinin yazili
oldugu soluk bir sayfadan sizmig
olmasi ise muhtemeldir. O
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